REFLEXIVIDADE, COMUNICABILIDADE E COTIDIANO'

Cintia San Martin FERNANDES-

Resumo: O objetivo deste trabalho € apresentar um olhar hermencéutico sobre
a trama sociologica contemporanea. O trabalho divide-se em quatro momentos:
no primeiro momento. apresentamos o cotidiano como ferramenta para a
compreensio sociologica: num segundo momento. desenvolvemos o argumento
de que o viver comunitario. enraizado na vida cotidiana. sustenta-se devido a
potencialidade comunicativa da comunidade: num terceiro momento. discutimos
através de conceitos. como retlexividade e comunidade. a possibilidade de
olharmos com mais atengdo para o mundo cotidiano. ¢ nele compreender
hermencuticamente os stgnificados compartilhados que sio as condigdes de
existéneia do nos™ (todo social): el finalmente. num ultimo momento.
aprescntamos a idéia de que esse "nos”, que esse ser-cm-comum tem seu Vigor
no que denominamos de pulsagdo cotidiana onde a imagem e arte aparccem

como simbolos deste ¢lun.
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O Cotidiano como Possibilidade

O conjunto de individuos que se encontram em busca de algo
comum. de algo em que se identifiquem. acabam por serem representados
enquanto comunidades. Comunidades no sentido. ndo de “"retorno ao passado
idilico. em que todos viviamos em paz uns com 0s outros’™. mas como a
“possibilidade de relacionamento direto com o real. com o que pertence ao dia-
a-dia do individuo™ (Paiva. 1998:122).

Estamos nos reterindo as historias reais do cotidiano. onde os
individuos vivem suas ambigiiidades. suas contingéncias. suas fragmentagdes entre
tantas outras coisas. E neste viver comunitario que apoiamos nossa perspectiva
de que embora a modernidade tenha construido todo um projeto debrugado no
individualismo e na perspectiva de que o individuo orientado pela retlexdo
instrumental ¢ o nucleo tundamental da sociedade. Na pds-modernidade.
deparamos-nos com o individuo orientado. ndo apenas por esta. mas que se
deixa conduzir pela atetividade. pelo sentimento de pertencer a. Deparamo-nos
com o reencantamento da comunidade. o desejo de estar junto.

E esse reencantamento o que nos une. o que Nos movimenta. o que
faz com que estejamos frente um ao outro sem nos agredirmos demasiadamente
ou freneticamente. O que nos leva a compreender o sentido da agdo do outro.
oude um grupo. O que nos faz sentir prazer tisico. sensitivo. visual. Ouseja. ha
Jogos sociais que nos atraem € que nos seduzem o bastante para nos entreter
por dias. meses. décadas. nos ligando ao outro.

O que faz com que eu. individuo. seja ligado. desligado. religado.
as priticas sociais compartilhadas dentro de um grupo. a uma determinada
manifestacio cultural, ¢ muito mais do que o respeito as leis instrumentais. E a
busca para suprir o desejo de estar e ser reconhecido. ¢ de se identiticar com

projetos comuns, onde ndo so a racionalidade. mas também a afetividade se faz
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presente.

As teorias abrangentes que nos ensinaram a pensar os problemas
sociais a partir de grandes conceitos. de grandes categorias e de macroanalises
ndo nos deixam de valer. O que queremos apontar ¢ que estas deixam “escapar™
adiversidade presente no viver social. O viver social se nos apresenta num dia-
a-dia cheio de ambiguidades. ambivaléncias. contingéncias. diferengas. repleto
de movimentos ustapdslos. INtrapostos. entrepostos. superpostos. que podem
ser lincarcs ou ondulares. intensos ou suaves. ¢ que estio escondidos.
subtertugiados no que podemos chamar de espagos de relagdes primarias.

Desta forma. o cotidiano se apresenta como uma grande ferramenta
de trabalho para a sociologia®, Neste sentido. poder refletir a partir de categorias
presentes nas esteras mais primarias da sociedade se torna um desalio para o
pesquisador. Desatio por romper com a tradigdo de se pensar a sociedade atraves
darelagdo simbidtica entre superestrutura e estrutura. Este olhar nos apresentaa
possibilidade de encontrarmos os virios caminhos ¢ suas trilhas repletas de outros
Caminhos ¢ assim sucessivamente '

Autores como Michel Mattesoli (1987.1995.1997.2001). Agnes
Heller (1998). De Certau (1994) e. no caso brasiletro. José de Souza Martins
(2000). conduze-nos a pensar o cotidiano. ndo como o mundo da mesmice ¢ da

banalidade. mas como um mundo. onde ha momentos de ilummagio ¢ de eriagio.

CEssa concepgdo ja estd presente nos estudos fenomenologicos desde Alfred Shuts.
Fenomenologia Del Mundo Social (Introduccion a la Sociologia Compreensiva), trad.
Eduardo J. Pictro. Paidos:Buenos Aires. 1972,

* Neste caso nos aproximariamos da atfirmagdo de Max Weber de que a realidade social ¢
caotica. infinitamente diversa e complena. E que nenhuma ciéncia terta o poder de conhecé-
[a no seu todo: entdo. torna-se tarefa do cientista social estabelecer a ordenagio ¢
compreender o sentido das agoes sociais a partir de um método racional que se valha de um

recorte preciso da realidade.
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onde reside a transformagao do impossivel em possivel™ . Para Martins. “mesmo
na rotina alicnadora da fabrica ¢ da produgdo. ha momentos de iluminagdo ¢
criagdo. de invasdo do cotidiano e do senso comum” pela realidade ¢ pelo
conhecimento que revolucionam o cotidiano™ (Martins, 2000:62).

Nestes termos. o individuo ao qual nos referimos ndo € mais aquele
ndividuo damodernidade. (que surge no. ¢ através. do contrato social. em busca
de perpetuar sua fixagdo num espago e tempo racionalmente definidos). mas sim
o individuo que se constitui através de multiplas situagdes ¢ relagdes com o
outro ¢ com o mundo. Ou secja. o individuo que forma o scu ser ndo na
abstratividade ractonal. mas na vida social. no cotidiano. numa busca ndo pelo
sonho da fixagdo mas sim pelo desejo de algo que esta além. O individuo que se
apresenta de formaambivalente ¢ contingente. Que estabelece seu lugara partir
de suarelagdo com os campos aos quals pertence socialmente ¢ culturalmente.
U'm individuo gue vive num tempo em gue os contrarios se aliam. onde as
culturas se interpenetram. ¢ suas diversas temporalidades contaminam as maneiras

de serede pensar™ (Mattesoli. 1995:148). Um individuo que vive num mundo

“Anvida cotidiana. segundo Heller. representa a vida de todo dia. a vida do homem inteiro.
avida heterogénea. B nela que adquirimos habilidades. ¢ que as desemvolvemos atrav és
dos diterentes grupos dos quais participamos. I a vida cotidiana que esta no centro do
acontecimento historico. pois a historia ¢ feita da cotidianidade. I ¢ neste plano da vida
cotidiana que o individuo ¢ sempre um ser particular ¢ um ser genérico. onde a unidade
possivel entre a particularidade ¢ genericidade ¢ “mera tendéncia™. “mera possibilidade™.
onde o que impera ¢ a espontaneidade ¢ o pragmatismo. onde se instala a transformagio do
impossivel em possivel (Heller, 1998).

© Segundo Martins, o senso comum ¢ comum. ndo porque scia banal ou mero ¢ exterior
conthectmento. Mas porque ¢ conhecimento compartilhado entre os sujeitos de uma relagio
social. Nela o significado a precede. pois ¢ condigio de seu estabelecimento e ocorréncia.
Sem significado compartithado ndo ha interagdo. Além disso. ndo ha possibilidade de gue
os participantes da interagdo se imponham significados. ja que o signiticado ¢
reciprocamente experimentado pelos sujeitos. A significagdo da agldo ¢ de certo modo.

negociada por eles™ (Martins. 2000:60).
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pos-moderno”. E que nesse viver vai se re-conhecendo e se re-encontrando
CONSIZo Mesmo e com 0s outros num movimento motor-continuo. E assim segue.
ora se indentificando com um grupo. ora com outro. Ora fazendo parte de uma

tribo. ora de outra. Seria. entdo. a tribalizagdo® do mundo?

O Viver Comunitario e a Potencialidade Comunicativa

Algum dia ndo fizemos parte de uma tribo? Seja na tamilia. na escola.
no grupo do bairro. nos bares que adotamos. nos centros culturais que visitamos
semanalmente. nos programas que assistimos. nas roupas que vestimos. no corte
de cabelo. na pintura corporal. nos pingentes que usamos. na livraria que
frequentamos. nos calés em que nos encontramos. no jogo de damas na praga.
cotidianamente estamos nos re-encontrando e nos re-atirmando com o outro ¢
através dele. O sentido buscado nesses lugares pode ndo ser claro para o individuo

o tempo todo. porém cle se relaciona todo tempo com essas “imagens .

“IPstamos aqui. utilizando o conceito de pds-modernidade. apresentado por Maffesoli
(1993), considerando este momento como tendo por particularidade a possibilidade de
reencantamento do mundo. onde o imaginario. o simbolico. 0 onirico. o festivo. sdo alguns
dos pardmetros que melhor o exprimem. Trata-se de uma época em que se convive
concomitantemente com o arcaismo ¢ o desenvolvimento tecnologico. I essa sinergia de
aliar os contrarios ¢ que da o seu tom. longe da linearidade da idéia de progresso da
modernidade ¢ cada vez mais proxima da idéia de uma colcha de retalhos onde o sincretismo
impera.

* Este termo wribalismao {oi utilizado por M. Matfesoli em seu estudo a respeito do declinio

do individualismo nas sociedades de massas neste fim de século. Este estudo apontou a
emergéncia de microgrupos que denominou “tribos™. Para o autor, a metdfora da tribo
“permite dar conta do processo de desindividualizagdo. da saturagdo da fungao que lhe ¢
inerente. ¢ da valorizagdo do papel que cada pessoa (persona) é chamada a representar
dentro dela. Claro esta que. como as massas em permanente agitagio. as tribos que nelas se
cristalizam tampouco sdo estdveis. As pessoas que compdem essas tribos podem evoluir
de uma para outra™ (M..Matftesoli. 1987:9).
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O importante € sabermos que se ele se relaciona. € porque vé sentido
na coisa. Atribui significado ao seu comportamento. Constroi com o outro. € a
partir do outro. um devir cotidiano. O comum entre eu € 0 outro. 0 que nos une.
0 que nos aproxima em interesses multiplos (racionais. emocionais, objetivos.
subjetivos) é o que da sentido a nossa existéncia social. ¢ o que podemos
denominar de cultura. Entendemos por cultura o conjunto das praticas e relagdes
sociais e simbolicas de uma determinada sociedade. Ela € dindmica. hibrida e
fluida. o que significa que ndo existem culturas “puras”. intocadas e isoladas.

O que nos Interessa neste ponto € justamente a hibridez” e a
diversidade cultural. Tentar compreender o quanto esta diversidade e hibridismo
influenciam na possibilidade de transtformagio da vida cotidiana. Compreender
de que forma se ddo as fusdes culturais e no que resultam.

A hipotese ¢ a de que para haver a fusdo ¢ preciso. em primeiro
lugar. ocorrer comunicagdo. Neste caso. aludimos ao fato de que nos
comunicamos com nossa propria cultura e com diversas culturas. numa relagao
defensiva e olensiva. através de redes sociais e redes de informagio (Morin.
1995: Castells. 2000: Melucci. 1999).

" Canclini nos apresenta algumas hipdteses em seu trabalho que nos conduzem a refletir
sobre as mesmas em nossa realidade social brasileira. Uma hipotese é a de que a "incerteza
em relagdo ao sentido ¢ ao valor da modernidade deriva ndo apenas do que separa nagdes.
etnias e classes, mas também dos cruzamentos socioculturais em que o tradicional ¢ o
moderno se misturam™. OQutra hipatese importante para nosso trabalho ¢ a de que os estudos
transdisciplinares nos auxiliam no entendimento sobre os “circuitos hibridos™, onde —a
explicagdo de porque coexistem culturas étnicas e novas tecnologias. formas de produgido
artesanal e industrial. pode iluminar processos politicos: por exemplo as razdes pelas quais
tanto as camadas populares quanto as elites combinam a democracia moderna com relagdes
arcaicas de poder. Encontramos no estudo da heterogeneidade cultural uma das vias para
explicar os poderes obliquos que misturam instituigdes liberais e habitos autoritarios.
movimentos sociais democraticos e regimes paternalistas. e as transa¢des de uns com
outros” (Canclini. 2000:1819).
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O individuo. ou o grupo. movimenta-se através de uma teia repleta
de signiticados e significantes. através de uma rede'’ que pode conecta-lo a
outros individuos e grupos. E assim. ndo somente o grupo. mas o individuo.
pode construir sua propria trajetoria. sua propria trilha social e cultural. tendo a
sua frente. um tecido social repleto de possibilidades que estdo para além da
1

cultura “sistémica™'. Mas. o qué nos move dentro desta rede?

" A idéia de rede implica em admitir a complexidade do social. composto de setores ¢ de
grupos heterogéneos. de uma multiplicidade de interesses e contradigdes. de discursos e
culturas plurais. em que opera ndo apenas a logica do conflito. como unica possibilidade de
intervengdo critica. mas em que cada vez mais se descobre a necessidade da cooperagio.
dasolidariedade. e da alteridade.

" Aqui estamos nos remetendo a teoria discursiva desenvolvida por J. Habermas (1992,

1984, 1987). Habermas introduz sua concepgdo de estera publica trabalhando com duas
dimensoes existentes na sociedade moderna: a dimensao sistémica e o mundo da vida. O
mundo sistémico é conformado por uma esfera privada representada pelo mercado. ou seja,
esfera da economia. ¢ uma esfera publica representada pelo Estado. ou seja. esfera da
politica. O mundo da vida ou a esfera da interagdo comunicativa voltada para o entendimento.
¢ formada também por uma esfera privada. representada pela familia. e por wma esfera
publica. representada pelas associagdes e instituigdes que garantem a reprodugdo cultural
de uma sociedade. Segundo Habermas, para esta opiniao publica existir. ela necessita ser
primeiramente estruturada ¢ por st mesma. reproduzida a parte do mundo dos sistemas.
Essa autonomia so pode ser alcangada através da liberdade de reunido e de opinido. Para
isso ocorrer. o autor diferencia os grupos que conformam a esfera puablica ¢ atuam na
reprodugdo de suas estruturas. dos grupos que a utilizam enquanto arena capaz de disseminar
ideologias e logicas imperativas do mundo dos sistemas. Assim, a teoria discursiva dilerencia
a presenga de grupos que apenas utilizam da potencialidade comunicativa da estera pablica.
dos grupos que tazem uso deste com a finalidade de engajar minorias ou grupos marginais.
com a inten¢do de ampliar os possibilidades publicas de comunicagdo existentes. O autor
assume como premissa o poder da linguagem e da comunicagdo na formagao de uma estera
publica participativa. Para Habermas. a interagdo comunicativa voltada para o entendimento
esta presente no mundo da vida, e para que se dé esta interagdo € necessdrio que os
individuos abram mao de alguns pressupostos iniciais que fazem parte de sua vida privada.
para introduzir demandas no espago da discussdo. Segundo Habermas. esta “abertura™
ndo acontece no mundo do sistema econdmico ¢ politico. pois estes ndo abrirdo mao de
seus pressupostos iniciais para a conquista de um fim social.
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A pulsdo € o que nos move. Como um bater do coragdio que a cada
segundo faz com gue o sangue jorre em nossas veias. re-alimentando-nos. re-
acoagulando-nos. re-limpando-nos. re-ligando-nos a vida. re-ligamo-nos. ao
nosso lugar. a nossa comunidade. através das imagens presentes e apresentadas
nela. Necessitamos dos signos e dos simbolos para nos posicionar e agir dentro
de nossa comunidade. Desta forma podemos falar que existem diversas
comunidades dentro “da sociedade™. E que cada uma compartilha. ndo somente
dos simbolos e signiticados da cultura “'sistémica™. pois negocia com ela. como
cria os seus proprios simbolos e significados culturais diversos daqueles. Ou
scja. ha um movimento intenso. ha uma relagao quase que frendtica. entre
representagdes culturais “sistémicas” e vida cotidiana.

Concordamos com Martins no momento em que nos afirma que
“mais do que uma colegdo de significados compartilhados. o senso comum
decorre da partilha. entre atores. de um mesmo método de produgao de
significados. Portanto. os significados siio re-inventados continuamente em
vez de serem continuamente copiados. As situagdes de anomia ¢ desordem
sdo resolvidas pelo préprio homem comum. justamente porqué ele dispoe de
um meio para interpretar situagdes (e agdes) sem sentido, podendo. em questdo
de segundos. remendar as fraturas da situagio social™ (Martins. 2000:61).

A tarefa. tanto do grupo. como do individuo ¢€ estabelecer o seu
reconhecimento ¢ encontrar suas representagoes. ajudando também a construi-
las no dia-a-dia. dentro desta sociedade que contém diversas comunidades. E
esta integragio. esta relagdo simbiotica entre o individuo e as representagdes
culturais se estabelecerd num primeiro momento atraves da imagem ¢ das
expressdes artisticas impressas no corpo social cotidiano'= .

= A tese de doutorado Misica Politica: imanéncia do vocial de Alberto Tkeda (1995),
apresenta-nos argumentos tortes neste sentido. Ao estudar a masica. dentro do campo das
artes. ele nos mostra que esta se apresenta em praticamente todos os grupos humanos - do
tribal a sociedade tecnoldgica - como elemento de mediagdo das relagoes internas e externas
das sociedades: como elemento que pode se revestir por si de cardter politico onde
dialeticamente. ndo sera sempre questionadora. visando resultados revoluciondrios ou
reformistas nas sociedades. podendo mesmo vir a servir como forma de preservagio da

ordem estabelecida ou apenas como procedimento catartico.
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Assim. acomunidade pode pulsar com maior ou menor intensidade.
Pode de quando em quando se deparar com uma artéria entupida e criar
mecanismos de escape. procurando outros caminhos. novas alternativas. novas
formas de caminhar e de se revigorar. E para que haja um movimento do grupo
¢ necessario que exista um mecanismo de comunicagdo dos membros entre si.
Como em nosso organismo. onde uma veia se comunica com outra. que se
comunica com artérias que se comunicam com veias. como uma fagdo interna
de um sistema eletronico. a comunidade se comunica em rede ¢ por rede™

Mas, como se di esta comunicag¢io, sendo que as redes
apresentam nodulos (que representam semi-centros) e ramificacoes?

Ou seja. 0 que nos interessa ¢: como na diversidade das sociedades
pos-modernas (plurais). onde a reflexividade se constroi individualmente para
depois ser socialmente construida. organiza-se um agir comunicativo que ¢
coletivo? Como. ¢ de que forma. mesmo diante da heterogeneidade ¢ atomizagio
societaria. construimos um viver comunitario. onde a perspectiva do ser-em-
comum. respeitando a diversidade. ¢ a tonica desta relagdo”? Pode a arte de fato
possibilitar a construg¢do de uma nova socialidade? De que modo? A rede social
¢ téenica sao fundamentais para a consolidagao dessa socialidade?

I= ¢ justamente no dia-a-dia. nos espagos publicos primarios'' como
A pragi. 0 campo. a rua. o parque. o baile que nos distanciamos do mundo

ractonal instrumental. construindo ¢ reconstruindo as regras morais, culturais ¢

" Estamos utilizando o conceito de rede como um tipo de relagdo social. O que parece
intéressante ¢ observarmos como se desenvolve e se entra nos espagos de comunicagdo
intra-rede. Como se organiza uma nova rede de comunicagdo (ndo essencialmente atrelada
AtéenicaYe a capacidade simbalica de cada grupo. de cada movimento. de cada organizagiio
social dentro da sociedade.

" Por espagos pablicos primarios. entende-se aqueles espagos do encontro pablico como
arua, a praga. a fogueira. os bares, ete. de uma comunidade. De acordo com Costa (1997a).
ha quatro campos constitutivos dos espagos publicos locais: os meios de comunicagio de
massa. a esfera estatal-parlamentar. os espacos publicos vinculados aos grupos organizados
€ 0s CSPACOS comunicativos primarios.
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sociais mais proximas de nossa realidade. Nestes espagos ¢ que podemos
compartilhar historias de vida. gestos. sentimentos, habitos. comportamentos e
agoes. Sdo nestes espacos que nos olhamos de frente. muitas vezes de forma
nebulosa. pois o outro também possui suas incertezas. incongruéncias. suas
perversidades. E € justamente nesses espagos do cotidiano que podemos
encontrar as riquezas dos fios que tecem e tramam o tecido social. Nestes espagos
podemos encontrar as expressividades mais sublimes dos individuos. onde
inclusive. este pode exercer uma comunicagdo livre de qualquer vigilancia das
estruturas de poder (remetemo-nos aqui as estruturas de poder apresentadas
por Foucault). onde os contetidos comunicativos sdo produzidos a partir de seu

exercicio reflexivo cotidiano.

Reflexividade e Comunidade

Sera a partir da relagdo com o grupo. que o individuo constituira
aquilo que autores. como Anthony Giddens ¢ Ulrich Beck'™ . denominaram de
reflexividade. Porém. aretlexividade a que nos referimos se distancia um pouco
desses autores. Ndo ¢ algo que esta dado « priori. ou algo que possua um valor
cumulativo ¢ que se desenvolve num movimento de individualizagdo. mas sim
algo que se constrol no dia-a-dia e que ndo necessariamente possui um carater
evolutivo individual. Algo que existe porque os individuos pensam. sentem. agem

¢ estabelecem trocas coneretas € simbaolicas com o grupo cotidianamente.

© Este debate também estd presente na Teoria Soctal Brasileira. Autores como José
Domingues. Jesse de Souza. Sérgio Costa ¢ Leonardo Avritzer vem refletindo sobre a
modernidade ¢ a possibilidade de estarmos. enquanto pais. incluidos ou ndo neste projeto.
No cerne do debate encontramos a questdo da reflexividade. da democracia racial. da
diversidade cultural. entre outros temas e conceitos relacionados a reflexiio sobre os dilemas
da modernidade (ver lse Scherer-Warren. Sérgio Costa e Hector Lets (org. ). Modernidude

Critica ¢ Modernidade Acrinea, Florianopolis: Cidade Futura, 2001).
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Néo somente o conhecimento (reflexividade cognitiva) flui pelas
estruturas de informagdo e comunicagdo. como também os signos. as imagens.
0s sons ete. Esta outra estrutura se caracteriza por simbolos miméticos € podemos
denomina-la. seguindo Scott Lash. de reflexividade estética. onde ~os simbolos
conceituais. os fluxos de informagdo através das estruturas de informagéo e
comunicagiio. certamente. tomam dois atalhos. Por um lado. representam um
novo forum para a dominagdo capitalista. Neste caso. o poder esta mais
fundamentalmente localizado no capital como meio de produgdo material (...)
L-sta baseado no complexo poder/conhecimento (...) do modo da informagio.
Por outro lado. (...) estes tluxos e acumulagdes dos simbolos conceituais
constituem condi¢des de retlexividade. O mesmo acontece em relagio aos
simbolos "miméticos’. as imagens. sons e narrativas que compdem o outro lado
da organizagdo de sinais (...). Eles abrem espagos virtuais e reais para a
popularizagdo da critica estética desse mesmo complexo poder/conhecimento.”
(Lash. 1997: 164)

Podemos atribuir a reflexividade estética a defesa de que a cultura
popular pode servir. ndo a dominagio. mas a uma cultura de resisténcia; assim
estariamos superando os impasses de Adorno a respeito da incapacidade da
cultura popular ser uma cultura critica capaz de produzir para além das estruturas
de poder conhecimento do sistema.

Como pode a estética. um momento estético ou uma tonte estética.
de per si serreflexivo? Pode haver retlexividade tanto nos mundos sociais e
psiquicos naturals da vida cotidiana. como no sistema?

Podemos afirmar que ha dois “niveis™ de retlexividade que se
interpdem na vida cotidiana: cognitiva e estética (Lash, 1997:164). Aretlexividade
estética ocorre atraves de um modo de mediagdo ndo conceitual. mas mimético.
O que nao deixa de ser tdo ou menos importante que a retlexividade cognitiva. A
reflexividade estética nos conduz a possibilidade de compreendermos a

comunidade em questdo. 0 seu momento. a sua logica local. o seu viver cotidiano.
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Lash nos aponta que “para se ter acesso ao nos. a comunidade.
ndo devemos desconstruir. mas hermeneuticamente interpretar €. assim.
abandonar as categorias de agado e estrutura. sujeito € objeto. controle versus
contingénela e conceitual versus mimético. Este tipo de interpretagdo vai dar
acesso aos fundamentos ontologicos, em sitten. em habitos. em praticas assentadas
de individualismo cognitivo e estético. Isso. ao mesmo tempo. vai nos
proporcionar algum entendimento das significagdes compartilhadas da
comunidade.”™ (Lash. 1997:175).

O que devemos ¢ olhar com mais atengdo para o mundo cotidiano.
¢ nele compreender hermenéuticamente. os significados compartilhados que sio
as condigoes de existéncia do "nos™.

Neste sentido. nossa proposta ¢ a de umaretlexividade hermenéutica
em contraposigdo as teses da reflexividade exclusivamente estética ou
especialmente cognitiva. Nestes termos. nos aproximamos do conceito de
“comunidade reflexiva™ de Scott Lash. onde ha tres fontes muito importantes
para o self contemporanco. que sdo analiticamente separavels. como “momentos
cognitivo. estético ¢ hermenéutico-comunitario. "Momentos™ que existem em
nos de uma manetra frequentemente contraditoria e inconcilidvel. onde os
individuos navegam entre suas singularidades ¢ os lagos de pertencimento

COMUNILATIOS.
Imagem e Arte como Simbolo da Pulsao Cotidiana

O) problema ¢ que a modernidade nos apresentou a imagem como
uma “corruptora das almas™. O discurso a respeito da fungdo perversa da imagem
na vida social se tornou quase que undnime nos discursos das ciéncias sociais.
Tao presente e tdo bem estruturado foi este discurso ao longo do século XX.
que 0 senso comum passou a se apropriar dele. tornando-se tema de encontros

casuais.
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Afinal de contas. para que nos serve a imagem? Qual € o feiti¢o que
causa nas pessoas? Porque ndo aaceitamos como uma representagao de nossos
tempos? Devemos nos lembrar que a imagem ndo € una. é¢ multipla e facetada.
Ela nio é refém de uma classe social, de um credo. de apenas um grupo. Ela
esta presente em tudo e em todos. Nos somos também imagem. Nos somos
responsaveis pela construgdo e desconstrugdo dos sentidos das imagens que
estdo af presentes na vida social. Através delas € que nos apresentamos. nos
comunicamos. nos reconhecemos. nos tribalizamos.

Nos gestos. nas cores. nas roupas. em todos os simbolos que
administramos cotidianamente a imagem € o que nos apresenta ao mundo. Entdo.
em vez de temé-la. devemos observa-la e tentar compreendé-la.

A modernidade construiu um discurso em que a imagem poderia
seraresponsavel pela homogeneizagdo da sociedade. Ora. ndo seria o projeto
modemo homogeneizador da vida social? A ambivaléncia ¢ a contingéncia foram
esquecidas pelos projetos modernos. Houve uma tentativa de ruptura com tudo
0 que ndo se enquadrasse na chamada vida moderna. O utanismo politico. em
nome da construgio do cidaddo. apresentou a possibilidade de apenas um unico
projeto politico-social e cultural. O aniquilamento da vida comunitdria em nome
da construgdo de uma sociedade de individuos livres negou a muitos a
possibilidade de fazerem parte deste projeto. ou deste processo “civilizador™.

A imagem fora utilizada pelos executores do ““projeto modernidade™.
porém os individuos que a receberam e a aplaudiram visionaram este mundo
como representante das suas expectativas de vida social: mais ainda. essas pessoas
foram também responsaveis pelas imagens. Nelas se viam. davam sentido e
significado para que continuassem existindo.

Com isso. podemos afirmar que outras imagens ndo co-existiram
com a imagem do projeto da modernidade? Nio. E s¢ olharmos para o tecido

social que encontramos a resposta. E justamente na vida cotidiana que

Avesso avesso. Aragatuba. v 3 n3.p. 39 - 4] . jun. 2008 51




observamos rupturas, que observamos o quanto ha a necessidade de ndo
reprodugdo, da fuga da mesmice, que observamos momentos de transgressao,
de ousadia, de atrevimento, de descobertas e de invengdes. E na vida cotidiana
que podemos observar a emergéncia de novas alternativas culturais.

Nestes termos, gostariamos de tratar da imagem, ndo como a “louca
da casa”. mas assim como nos aponta Maftesoli (1995), como ‘religante’.
Religante por me unir ao mundo que me cerca. por me unir a0s outros que me
rodeiam. Para o autor. "a imagem nao € simplesmente um suplemento da alma,
dispensavel. algo na melhor das hipoteses. na pior. primitivo ou anacrénico, mas,
ao contrario. ela esta no proprio amago da criag@o, ela € verdadeiramente uma
“forma formante’, certamente do individuo: a imagem de si. mas igualmente de
todo o conjunto social que se estrutura gragas e pelas imagens que ele se da, e
que deve rememorar regularmente. Mesmo que isso ndo seja formulado dessa
maneira. um e outro irdo viver arquétipos fundadores: e sua vitalidade sera medida
pela fidelidade a esses arquétipos. E. quando estes perdem sua forga, o corpo
social ou o corpo individual tende a entraquecer. as vezes. até mesmo a
desaparecer, até que outras imagens venham renegar 0 corpo em questio”
(Mattesoli. 1995: 115).

Desta forma a imagem. o imaginario. o simbolico suscitam essa
conftanga minima, que permite o reconhecimento de si a partir do reconhecimento
do outro. seja qual tor o estatuto do “outro™ (individuo, espago, objeto. idéia
etc). ou seja, a imagem nos religa ao mundo e aos elementos deste mundo de
maneira especifica. como por exemplo. através da religido e da moda . Podemos
atirmar, entdo, que a imagem liga os grupos de pessoas que compartilham do
mesmo significado frente a vida. E ao ligar estas pessoas através de uma razio,
que pode ser tanto emocional, como objetiva. como espiritual, como estética.
ela cumpre um papel de me religar a vida em sociedade, de dinamizar o estar-

junto.
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Conforme Maftesoli. € nesse sentido que a imagem ¢ cultura. pois
“a imagem faz cultura: ela vai, em suma. nomear tanto a divindade do lar rural.
como o santo local da cidade. ela vai constituir a memaria urbana e também as
raizes da casa rural. e essa religagiio de que se fala determina os comportamentos
humanos em fungdo de um dado meio. e. a0 mesmo tempo. modela esse meio
em tungdo dos comportamentos humanos™ (Mattesoli. 1995: 117). Ou seja. a
imagem transmite/constrdi conceitos culturais de uma época historica.

De certa torma. é na imagem que encontraremos a nossa referéncia
individual e social. é ela que me remete ao passado e ao futuro. E através dela
que tocamos no presente ¢ na vida cotidiana. "a imagem ¢ tempo “esteinizado .
que se contrai. Nesse sentido. o amor pelo distante. pela cidade ou vida porvir.
ou seja. o politico. transforma-se ecm amor pelo proximo. pelo que estd ai. por
aquilo que se vé (imagem). por aquilo que se toca (o objeto. o outro). isto é.
pelo doméstico. E essa inversio. essa transfiguragiio. que favorece os diversos
apegos ao territorio. aos objetos. as relagdes proximas e vicinais. as diversas
“aldeias™ ou tribos das quais somos membros por mais de um motivo. em todos
os dominios. E isso mesmo que engendra a religiosidade. o simbolismo de que ¢
forjada a vida social. e que taz com que esta ndo mais obedega as injungdes
ractonalistas com predomindncia politico-econdmica™ (Mattesoli. 1995: 133).

[:ssa transtiguragdo do politico. essa aproximagdo do politico as
vidas das pessoas. esse estimulo a afetividade. € o que as possibilitam utilizarem-
sc das imagens. das artes. como uma fonte de expressdo da diversidade cultural
do pais. Os movimentos culturais que emergiram em nosso pais. principalmente
a partir da década de 80 vém nos demonstrar como vivemos uma realidade
complexa. carrcgada de codigos culturais diversos e repleta de sinais que nos
levam a concluir que a arte pode estar se constituindo numa ferramenta do fazer
politica. ndo a politica representativa-racionalista da democracia que convivemos
desde o século X VI mas numa politica que tem seus pés fincados no cotidiano.
Os movimentos como hip-hop e mangue beat. e projetos nos morros da
Mangueira e da Rocinha. no Rio e do Candial em Salvador nos servem como
exemplo disto.
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Estes movimentos artisticos possuem aquilo que Elias (1995). ao
nos apresentar a sociologia de Mozart. denominou de “dar rédea livres as
fantasias™, as fantasias sociais e ndo privatizadas. Estes movimentos conseguiram
“desprivatizar as fantasias”. De acordo com Elias. “parece simples. mas toda a
dificuldade da criagao artistica se revela quando alguém tenta cruzar esta ponte
—a ponte da desprivatizacio. Também pode ser chamada de ponte de sublimagao.
Para tal passo. as pessoas precisam ser capazes de subordinar o poder da tantasia
expresso em seus sonhos e devaneios as regularidades intrinsecas do material.
de modo que seus produtos estejam livres de todos os residuos relacionados a
experiéncia egoica. Em outras palavras. além de sua relevancia para o eu. elas
devem dar a suas fantasias relevancia para o tu, o ele. 0 ela. 0 nos. ¢ o eles. E
para satistazer tal exigéncia que as fantasias estao subordinadas a um material.
scja de pedra. de cores. de palavras. de sons ou qualquer outro™ (Elas, 1995:61).

Entdo que este seja o nosso papel (dos cientistas sociais). o de
“desvendadores™ das fantasias impressas nas cores. palavras. sons. gestos. ou
seja. nos codigos e simbolos cotidianos. estando sempre alertas para os espagos
dos possivers. das transformagdes diarias e dos momentos catarticos dos homens
simples.

Esses momentos catarticos sdo expressivos de uma tela pos-modermna
em que nos observamos ¢ nos reconhecemos diariamente. onde o tradicional se
enlaga com o moderno. gerando o contemporaneo de maneira sutil. esbogando-
se nas tendéncias sociais ¢ culturais (comportamento. estética. normas) da vida
cotidiana. em que o individuo retlexivo. emaranhado na teia da diversidade social
¢ cultural. participa num movimento ambiguo. pois ele tanto constrdi reflexivamente
suas referéncias e posigoes. situando-se dentro desta rede. como vive momentos
de incertezas e até de possiveis (¢ passivels) crises no momento em que se

relaciona concomitantemente com sua comunidade e a sociedade.
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Portanto. ndo devemos temer as crises. pois como vimos acima.
serdo elas as responsaveis pelos movimentos dos individuos no cotidiano e pelas
transformagdes impressas tanto nas esferas mais simples como nas mais
complexas de nossa sociedade. O que importa € estarmos atentos e “"abertos”
para compreender esses movimentos, considerando que as relagdes entre os
individuos nio sdo apenas racionais como também afetivas e estéticas. E que a
comunicagio, a existéncia de novas tecnologias a disposi¢ao de diferentes
grupos aumenta a possibilidade de visibilidade dos conteudos culturais
destes. Ampliando assim. a possibilidade infinita de identiticag¢des do individuo

frente ao mundo!

FERNANDES. Cintia San Martin. Reflexibility. communicability and daily lite.
Avesso do Avesso: Revista Educagio e Cultura. Aragatuba. v.3 . n.3. p. 39 -
61. jun. 2005.

Abstract: The objective of this work is to present a hermeneutic glance on the
contemporary sociological plot. The work is split into four moments: the first
moment we present the daily life as a tool for the sociological comprehension: in
a second moment. we develop an argument that the community life. rooted in
daily life is sustained due to the communicative potentiality of the community: ina
third moment we discussed. debating concepts. such as retlexibility and commu-
nity. the possibility of regarding the daily world more closely and hermeneutically
understand in it, the shared meaning which are the conditions of existence of
“we” (social totality): and. at last. in a last moment. we present the idea of this
“we". that this community interest has its strength. which we denominate daily

pulsation and image and art appear as symbols of this élan.

Key words: reflexibility: communicability; daily life.
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